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Historias dos indios |a em casa

Quem ja ndo ouviu, em casa, alguém contar umariaistéh que a onca tenta comer o
macaco (oumicg e é enganada por ele? Ou uma histéria em que&a fam uma aposta com
outro animal, confiada em sua forca, e acaba pdajgrorque o outro animal se mostra mais
esperto ou inteligente?

Todas essas histérias, ou quase tods@o uma parte do riquissimo patriménio que
recebemos de povos indigenas que habitaram e daama habitam o Brasil.

Onde, exatamente, essas histdrias tiveram inkcig®ando?

N&o é possivel saber. Sabemos que elas integravigueza da tradicdo oral de varios
povos indigenas (e elas passavam, também, de umagmowutro), mas ndo sabemos quando e
onde elas comecaram. Em todo caso, quando um a®6iléiro) conta para 0s netos uma
daguelas historias (como a duco que montowa cavalona onga), ele esta transmitindo uma
narrativa que € contada ha centenas de anos, gqueidda em uma aldeia indigena, e se
conservou nas aldeias indigenas exatamente pbhittcados contadores.

A outra coisa interessante a perceber é que, wgralgma dessas historias, por mais
ingénua que pareca, por mais que pareca uma marsgtn consequiéncias, que teria sido feita e
€ contada so para diversdo, mesmo essas narnatisagiam importancia e significacao cultural
na sociedade que as criou.

Na verdade, ha pelo menos dois tipos de narratileasorigem indigena que estdo
presentes na cultura brasileira:

(i) as historietas de bichos, que costumam ser engrsicad

(i) as narrativas sobre seres “da floresta™ o sazaapora, 0 curupira e outros.

As historias de bichos costumam envolver pares s opdem: o jabuti e a onca, 0
tamandua e a onca, 0 sapo e a onga, 0 macacoga,aoomacaco e o veado, etc. O fio condutor
da narrativa, quase sempre, € uma disputa enttei®@snimais, as vezes gerada pela prepoténcia
do mais forte e poderoso, as vezes por uma iniaigempre vista como legitima) da parte mais
fraca. E a narrativa é sempre conduzida a uma&wlin¢eligente e engenhosa (a favor) do mais
fragil, como uma forma de enaltecer o valor daligdacia e da reflexdo, contra a forca bruta e
as acoes impulsivas.

! Texto preparado para integrar o boletim do progré4@ontos Indigenas”, da série “Conto e Recontterhiura e
(Re)Criagao”, dentro do programa de televisao tSpétra o Futuro”, da TV Escola. O programa foi aera abril
de 2006, e o texto saiu publicado na colet&@alura Popular e Educacdo René M. da Costa Silva (Org.).
Brasilia: Ministério da Educacgéo, Secretaria decag&o a Distancia, 2008, p. 141-149.

2 Nem sempre é simples definir a origem de um cpaopular. H4 também ‘histérias de bichos’ presentesadicéo
brasileira cuja origem séo contos africanos.
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J& as narrativas sobre seres com poderes excajscienvolvem muitos moradores da
floresta, mas ndo apenas dela. Os mais conhe@do® saci, 0 caapora, 0 curupira, a mboi tata,
a boiuna e o boto.

A diferenca entre as historias de bichos e oso®kobre 0s seres mencionados acima esta
em que, as primeiras sdo vistas e entendidas, ambs indios que as conhecem e 0s povos
gue as criaram, como narrativas de ficcdo, histan&@o-verdadeiras. S&o histérias para divertir
(mas, também, para ensinar). J& os relatos safaei oo caapora, o boto e todos os outros desse
tipo, séo relacionados como verdadeiros, e pasaadecomunidades sempre registram muitos
casos com testemunhas. Quando esses relatos saahda&las e alcancam a populacao brasileira
ndo-indigena, em muitos lugares também sao visto® werdadeiros. Mas nos centros urbanos
maiores, sobretudo mais longe da origem indigessserelatos séo tratados como “lendas”.

A memobria e a tradicao oral

As narrativas indigenas se sustentam e se penpgtoiauma tradicdo de transmisséao oral
(sejam as histérias verdadeiras dos seus antepassiub fatos e guerras recentes ou antigos;
sejam as historias de ficcdo, como aquelas da enda macaco). De fato, as comunidades
indigenas nas chamadas “terras baixas da Améric8utfo(o que exclui as montanhas dos
Andes, por exemplo) ndo desenvolveram sistemasci#eecomo 0S que conhecemos, sejam
alfabéticos (como a escrita do Portugués), sejaagihmaticos (como a escrita dos chineses) ou
outros. Somente nas sociedades indigenas comifestcdio social (ou seja, ja divididas em
classes), como foram os Astecas e os Maias, éuggaisalgum tipo de escrita. A histéria da
escrita parece mesmo mostrar claramente isso:lguige e se desenvolve — em qualquer das
formas — apenas em sociedades estratificadas rissiregipcios, chineses, gregos, etc.).

O fato € que os povos indigenas no Brasil, pomgi® ndo empregavam um sistema de
escrita, mas garantiram a conservacao e contineidid conhecimentos acumulados, das
historias passadas e, também, das narrativas quieaslicdo criou, através da transmisséao oral.
Todas as tecnologias indigenas se transmitiramdesenvolveram assim. E n&do foram poucas:
por exemplo, foram os indios que domesticaram g@dasilvestres e, muitas vezes, venenosas,
criando o milho, a mandioca (ou macaxeira), o amendas morangas e muitas outras mais (e
também as desenvolveram muito; por exemplo, somdatemilno criaram cerca de 250
variedades diferentes em toda a América).

Isso prova que a transmisséo oral ndo € tao ftagio muitas vezes as pessoas pensam.
A brincadeira do “telefone sem fio” vale como jog@ escola, mas ndo tem nada a ver com
sofisticados meios de preservacao e transmisséradiedes orais em comunidades indigenas (e
ndo soé indigenas: também na india, na China, nesspda Africa e em muitas outras culturas).
Ha sociedades em que 0s nomes de antepassadas&iins, um a um, de geracdo em geracao,
recuando mais de trés séculos no tempo. Em otdtas, historicos sdo narrados com detalhes de
hora, clima e frases enunciadas, com uma distéertiporal de mais de um século.

Em muitas sociedades, as narrativas sagradashst@sas “biblicas”, poderiamos dizer,
por comparagdo) precisam ser declamadas de umairaaiteal, muitas vezes por dois
declamadores (ou cantadores, se for o caso) atyants. Da mesma forma, as histérias que
ndo sdo sagradas, mas que se transmitem de gevac@eracdo, devem ser contadas pelas
pessoas certas, aquelas em que se reconhece o @aineéo de narrar. Em geral, sdo pessoas
mais velhas. Um motivo, claro, € o fato de que @kos ja ouviram as historias muito mais
vezes, ja assimilaram suas variacdes possiveigsjassociaram — por sua reflexdo e
conhecimento acumulado — com outras historias, ootnas narrativas e com as situacoes
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vividas por suas comunidades. Outro motivo ser&sipelmente, também a garantia que a
sociedade da, aos mais idosos, de um lugar e umadude prestigio na vida da comunidade.

Ha, mesmo, sociedades, em que certas narrativae sontam se todos estdo deitados.
Por exemplo, entre os Kaingang — um importante podggena do Sul do Brasil — existe um
verbo proprio significando “falar”, outro significdo “conversar”, outro para dizer “contar” e,
ainda, um outro para dizer “contar certo tipo dednia antiga (e que as pessoas devem ouvir
deitadas)”. Se, por exemplo, um professor Kaingsgesse Ultimo verbo, na sala de aula, para
dizer aos seus alunos que vai contar uma his@siariancas lhe dirdo, sem pensar duas vezes:
“entdo, temos que deitar”.

As narrativas indigenas nas aldeias

Como ja deu para perceber, do que foi dito am&s,sociedades de tradicdo oral, como
sdo as sociedades indigenas, nao existia apentgaude historia, ou s6 uma forma de narrativa.
Ha quem pense que tudo o que for narrativa indigama “mito”.

Em primeiro lugar, é preciso saber em que sesédesta usando a palavra “mito”. H4 um
sentido de “lenda” ou “histéria fantasiosa”, e &imsque € geralmente entendida a chamada
“mitologia grega”. S&o vistos, entdo, como his®r&m comprovagdo, muitas vezes, histérias
inacreditaveis.

A verdade é que o0 “mito” € um género de narrativa,tipo especial de transmisséo de
historia e de valores. Uma caracteristica dos nditega linguagem simbdlica, nem sempre facil
de ser decifrada quando ja se esta longe e seresemuito da cultura em que foi gerado. A
forma “mitica” de narrar tem sido a preferida, ggbmvos, para registrar e transmitir as certezas
mais profundas e suas verdades e valores maisrfiemiais as geracées futuras.

Assim, por exemplo, os Guarani contam que os aseiros de toda sua gente, tendo
ido embora, deixaram uma mulher gravida de “gémedgsthulher seguiu a direcdo em que 0s
pais se foram, e no caminho encontrou as ongasa goeneram, mas a avo das oncgas salvou as
criancas. Depois disso, os meninos fogem das omga@mecam sua propria caminhada em
direcdo ao nascente, onde estd a morada dos paigirps. Ao fazerem esse caminho, vao
encontrando situacdes que favorecem a descobartai@;do de varias praticas culturais, que os
Guarani herdaram deles. E também situacdes quemxigestabelecimento de varias regras de
conduta, que também sdo guardadas como exempleles @uarani. Ao falar de um tempo
muito antigo, do comeco do mundo, a narrativa mitios Guarani ensina, as futuras geracoes,
gue valores eles devem cultivar, e que praticass#ca legitima da cultura Guarani, que nao
devem ser abandonadas.

Ha também “mitos” que, em forma simbdlica, exphicaspectos da geografia do
territorio daquele povo que o conta, ou explicarexesténcia de certas plantas ou de certos
animais. Por exemplo, a narrativa mitica que centaigem do povo Kaingang, registra que,
depois de uma grande inundacdo, em que os homereys@ram nadando para o cume de uma
alta montanha, as aguas s recuaram porque asireard 0s patos lancaram terra na agua,

¥ Na prépria Biblia judaica e cristd se encontranosyicomo a histéria de Sansdo, um homem cuja forca
descomunal dependia de sua vasta cabeleira. Saag&oi uma pessoa real, mas no contexto do pale @iltura

qgue escreveu a Biblia, tem um papel simbdlico;isizem e sua histéria pretendem despertar umadefle uma
tomada de consciéncia das pessoas daquela cultore determinados valores e atitudes. Assim, aommésmpo

que se pode dizer que Sansdo ndo existiu, ndodse diper que se trata de uma histéria falsa oulesmente
fantasiosa. N&do ha falsidade quando a intencdotréyéa de uma imagem simbodlica, expressar profundos
conhecimentos e transmitir experiéncias acumulpdasma sociedade ao longo de sua histéria.
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formando uma barreira. Segundo a narrativa indigesrao as aves vieram do lado do nascente,
construindo ai essa barreira que se tornaria uma, s rios do territério Kaingang correm para
oeste, e ndo para leste (ou seja, ndo correm paea,como seria esperado). De fato, os maiores
rios do territério Kaingang séo o Tieté, o Paranapaa, o Ivai, o Piquiri, o Iguacu, o Chapeco e
o Uruguai, todos eles correndo para oeste.

Um tipo de “topico” comum, em muitos mitos — ndodas indigenas, mas também de
povos de outras regides do planeta — € o da orilgeagricultura. Em alguns, através da origem
do milho, outros, através da origem da mandioca,@t'topico” comum € o fato de que, nesses
“mitos de origem” da agricultura, a planta mais amante (ou as mais importantes) nasceu do
corpo de um homem velho que pediu para ser entemadmeio de uma roca. Que tantos
significados estdo simbolizados nessa imagem, sgouss de tradicdo agricola poderdo nos
esclarecer.

Mas ha muitos outros géneros de narrativas oesssaciedades indigenas: as narrativas
de acontecimentos recentes, as narrativas biogsafas historias para divertir, as piadas e ainda
outras. Em outras palavras, nem tudo é “mito” ne gsl indios contam ou narram. Ha também
historietas muito parecidas com os “causos” daicalbrasileira, coisas parecidas com as fabulas
da tradicdo européia, e, ainda, narrativas parecida as piadas que gostamos de contar.

Em resumo: “mito” ndo é uma histéria falsa, deaptantasia, sem sentido ou sem
objetivo. E ndo séo sé mitos, o que os indios conta

A escola e as narrativas indigenas

Quando olhamos para as culturas de povos diferefgends, costumamos ter alguma
dificuldade para entender suas maneiras propriapetsar e, muitas vezes, também para
entender suas atitudes diante dos fatos.

Em nossa sociedade, costuma-se valorizar o chatoadbecimento cientifico”. E nossas
escolas sdo um espaco de aprendizagem em quanssém se coloca em primeiro lugar. Mas
guando olhamos para tantos conhecimentos e tajtaza cultural de sociedades tao diferentes,
como sdo os povos indigenas, somos obrigados apewgintar: serd que sO 0 que nos
descobrimos com nossos meétodos de pesquisa é giee v chamado de conhecimento
cientifico? ndo ha conhecimento cientifico entrdmasos? Ou, ainda: serd que o Unico tipo de
conhecimento que existe € o chamado conhecimeetif@to? ndo existem outras formas de
produzir conhecimentos igualmente validos?

Deveriamos pensar seriamente nessas questbfeoquanchos as narrativas indigenas e
ndo as compreendemos totalmente. Um caso intetesSam do mito Kaingang da origem da
agricultura. Um velho chamado Nhara, que de taloovg nem podia caminhar, vendo seu povo
sofrendo para se alimentar, decidiu sacrificangda por eles. Pediu que fizessem uma roga nos

4 Um pesquisador da Europa registrou sua dificlédie entender o pensamento de um povo da Afoca, ¢

o qual conviveu. Certa vez, quando |a estava, uiml pa produtos da roca desmoronou, caindo em cienam
homem que estava descansando embaixo dele, a sofbmanunidade dizia que havia um feitico; que élgu
havia pensado em fazer mal ao homem que morrees@ujsador se impressionava que aquelas pessoussED
gue a causa da queda do paiol tinha sido o fatgudeos cupins haviam corroido seus palanques densasao.
Questionando as pessoas sobre isso, a respostheqderam foi simples: € claro que o paiol caiu pausa dos
cupins; mas porque ele iria cair justamente na boraue tinha um homem descansando embaixo? @uosgje
eles ndo admitiam era a “coincidéncia” ou o “acagajui no Brasil, num caso desses, as pessoas ya@lovante
diriam: “que azar o dele”, pensando no sujeito gstava embaixo do paiol. Mas, 0 que diriamos sepadssem
para explicar: o que é “azar” ?
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taquarais, usando suas bordunas para quebrarusdage queimassem a roga depois de seca.
Isso feito, pediu que o levassem ao meio da rogkale, fosse arrastado por toda ela para, no
final, o enterrarem no meio. Os filhos e netoseseisavam, mas ele os convenceu, dizendo nao
ter mais alegria de viver, por estar tdo velho. ddéanque, depois de o enterrarem, fossem aos
matos, cacgar e melar por trés luas, voltando depaia ver a ro¢ca. Quando eles voltaram,
encontraram uma linda roca de milho, feijdo e mgaan(de fato, a base agricola tradicional dos
Kaingang).

O que essa historinha quase esconde, e é taessamte, € o fato de o velho mandar que
fizessem uma roga nos taquarais, onde depois, avalar o0 milho. Tanto o milho como as
taquaras sdo espécies vegetais da familigasineaspodendo-se supor que, se uma terra da,
espontaneamente, taquara, deve ser igualmente dvaadpr milho. Isso ndo mostra que o0s
Kaingang conheciam o parentesco dessas duas plaltamesmo modo que o0s cientistas
botanicos hoje conhecem?

Além disso, a roca Kaingang que o mito relata, t@tho e feijdo. Ndo tem muito mais de
30 anos a orientacdo técnica, no Brasil, para guagoicultores pratiquem a consorciacao de
culturas, especialmente de milho com leguminosgg@f ou soja), porque as ultimas fixam no
solo o nitrogénio de que o milho se serve. O mile mencionamos parece mostrar que 0s
Kaingang sabiam disso ha milénios.

Mas ha, também, aquelas narrativas que nos deixameamo tempo maravilhados e
confusos, porque ndo podemos justificd-las ou pné¢di-las com os conhecimentos de nossa
prépria cultura. Uma delas, que apresenta variaresarias sociedades indigenas, dos Kayapo
aos antigos Tupi da costa, € a historia da orig@moite, porque no principio sé havia dia.

Em uma das versfes, cansados de so viver de dahendo que havia a noite em um
outro lugar, resolveram ir busca-la. O dono daen¢gue, em algumas versdes, € a Cobra
Grande) Ihes deu a escuriddo (com seus grilosssafgodo o mais), presa dentro de um coco
lacrado com breu. Eles deveriam leva-lo até a alégila, realizar os ritos necessarios para
controlar o anoitecer e amanhecer. Mas, no camanta, curiosos com 0s ruidos que ouviam
ocorrer dentro do coco, destamparam-no e, com tisdo,se escureceu. Depois disso, um indio
com certos poderes, fez de novo amanhecer, mdtaaci@ica da noite ficou irreversivel. O que,
realmente, essa narrativa simboliza? Sabemos gpewas indigenas ndo tomam a noite como
castigo, ou como algo ruim. Assim, ndo se pode greqgse a historia fala de um castigo aos
homens por sua curiosidade (diferente da histGhch de Adao e Eva). Ao contrario, parece
falar da contribuicdo positiva que a humanidadeeged na propria feicdo do planeta (o que ndo
guer dizer que a humanidade também possa ser m drequéncia é — bastante destrutiva). De
todo modo, é pelo menos uma forma de contar conwit@ comecou a existir.

O importante é a atitude respeitosa que devemaoie povos de tradicdes tdo antigas.
Ao ouvir ou ler suas historias, devemos lembradubes coisas: que ja temos aprendido e herdado
muita coisa deles, inclusive de suas narrativasieedevemos ter humildade de reconhecer nossa
dificuldade, muitas vezes, para compreender a pdidade de sua tradicdo oral.
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